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APSTRACT 

An analysis of a Mexican essay by Saauel Ratos 
attempts to resolve the issue of whether or not there is a cotton 
philosophy in Latin America today. Manuel Mendoza concludes that no 
such philosophy exists, because the area has not had time to develop 
ar internal character, and as a result, the intellectual and and 
philosophical concepts are based wholly on European ideals. Many 
artists in present-day Latin America are finding the means and 
resources to create a national philosophy. In Mexico, the revolution 
of 1910 uprooted the indigenous foundation and incorporated it into 
the prevailing culture borrow*.*. from Furooa. Mexican artists feel the 
effects of an explodinq national spirit. Samuel Ramos' essay on the 
Mexicans and Mexican culture is consideted to oe an important 
milestone toward achieving a national, Indigenous philosophy because 
(1) it is in essay form, a gente most advantageous for expoundin'* a 
philosophy; t2) it is written in Spanish, a language which lends 
itjelf more readily to literary moods than to scientific ot technical 
treatises; and (3) it recognizes the predominance of the Futopean 
culture and admits to the need for assimilating local traditions into 
the cultural mainstteam. (DS) 




HAOIA U OiU1AOI6n Di5 DBA PILOUorfA LATIKOAKEMCAi.A. 



\il\ KllbiWO NAOIOHAWJiTA : 



El £crm del h ombre £ la cultura on K 6 xico. 



por 

V'.anuol Eendoza 



Nacogdoches , Texas, junio do 1969 1 



B1 KMtMPt Of IfUlffl. tWUWI ft WttfMt 

Of net Of twc*noi 



mt wcwtii nu Kfi Kwoocto hkm ff 

Htsot Oft 0H4»Un0i MMOUim It. MMW***™ 
iUTO 10 tot IKUUMT KNISU1 OffKUl OffKt Of IWtATlM 
OOWWOtWUCT. 



HACIA LA CREACION UE UNA FILOSOFIA LAT1 NOAMERICANA , - UN ENSAYO 
HACIOHALISTA: El perfll del hombre £ _la. cultura en Mdxlco . 

Poderooa eropezar nuestro trabajo con la discusidn de un 
simple hecho editorial, a saber: que la filosofia latinoameri- 

cana no tiene publicadc atin ninguna hiatoria especlfica y es- 
trictamente suya. Se ban eocrito, por ejomplo, eatudios e his- 
torias del arte, literatura, civilizacidn, econorola, antropolo- 
gia, sociologia o politico de America Latina, pero es un hecho 
que, entre laa pocas obras disponiblos ahora sobre el pensa- 
roiento latinoamericano, no es fdcil encontrur a simple vista 
una con aigun titulo quo corresponds on rigor a uno "Hiatoria 
de la Filosofia". 

Laa pritneras consideraci ones de nue3tro problems pueden 
llevarnos a fintioipar la siguiente hipdtesis: 

No exlate adn una estricta y especlfica hiatoria de la 
fllosofla latlnoamerlcana , porque data ae halla en un estadi o 
de evolucldn en que el penaaciiento depoi:de todavla, p ara au 
eatudiOt de una hiatoria cultural de lae ideas y, para su ex - 
prealdn. de formas y gdneros literarlos como el ensayo . 

Para la discusidn del primer punto, f. saber, que no se ha 
hecho adn una hjstoria de la filosofiA latinoamericana en un sen 
tido e8tricto, bdsten<>9 por ahora distinguir y oencionar simple- 
mente, en la simplificacidn ads elemental poaible, dos eatructu- 
ras tedricas y dos aodos de desarrollo histdrico de las ideas. 
Las eatructuras tedricas se designan sencillaraenie, la una, cien 
cia, y la otra, filosofia. De los modos de desarrollo histdrico 
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a uno lo denominamos on genoral "historia de las ideas", y a 
otro lo distinguimos con las diferenoiaciones especificos de 
"historia de 1a filosofia" o "historia de la ciencia" o de una 
ciencia en particular , 

Ahora examinemos osta cuesti-5n: 

Si se ha creado verdadero pensamiento filocrtfico en la 
Am6rica Latina, ipodremos decir quo ha alcanzado ^sto una oufi- 
ciente estructuraci6n teor4tica como para sostenor la contlrvii- 
dad y dosarrollo hist6rico de sus ideac? Creo que no. La filo- 
so.Cla latinoamericana no tiene historia todavia porquo no ha lo- 
grado desorrollar su propia estructura l6gica interna. Para es- 
tablecerse una linea hiot^rico-temporal de construcciones tedri- 
cas, tienen quo enlazaree dstus en una continuidad de filiacidn 
inteligible en que una forma de pensamiento presente se ilumine 
con luces provenientes del pasado. Kas lo cierto es que la ac- 
tual filosofia latinoamericana no se explica o acaara suficien- 
temente con las luces do su propio pasado en este continents. 
Homos de recurrir a las fuor.tes de la filosofia europea. 

Si quereoos, pues, entender el desarrol.lo del pensamiento 
latinoarr.ericano, quo nncid y ha gerainado en este Nuevo Mundo, 
debemos olvidarnos, pc ahora, de una filosofia originaria de 
a;ui que haya podido iniciarlo. Sn su lugar, busquemos en las 
mds hondas raices de nuestra culture, los elementos conceptuales 
de que pueda formarse una "historia de las ideas". i-Qud aife- 
rencia hay entre dsta y una "historia de la filosofia"? 

Una Historia de la Filosofia estudia el pensamiento direc- 
tanente en la aente y t£rainos de sus autores originales? una 
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historia de los ideas, an cuanto estudio cultural, ve las mis- 
mas doctrinas en la mentc de otros. lor ejecplo, la Historia 
del Positlvismo en Kdxico , de Leoroldo £oa, no os la historia 
de la pura filosofia positivists, sino de la asimilacidn de 
las ideas le Comte, Gpencer o Kill por parto de algunos pen- 
sadores mexicanos en la segunda mitad del siglo XIX, Nos 
dice c6mo el positivisroo europoo fue adaptado a la mentalidad 
raexicana y aplicado a ciertas necesidudes culturales de los 
mexicanos de entonces, lor ello os que la llamada "historiu 
de las ideas" es un estudio cultural, pues no exumina las 
ideas en si raismus, como puros inedion de conociraionto , sino 
las considers en ouanco factores histdricos, del pasado, que, 
al asimilarso, han inspirado y recreado nuevas formas de vida. 

La historia do la filosofia en el Nuevo Kundo, m&s que 
una historia del pensamiento puro es todavia en gran medida 
una historia de la cultura, es decir, una historia de las 
ideas recibidas de Kuropa y convertidos aqui en vida y obra 
cultural, Aprendemos aun filosofia de los europeos, no de 
los lotinoomericano8 , Kuestros propios fildsofos, a su voe, 
consumen > difunden tads filosofia imporfcada que la que origi- 
nalmente producen, 

Ksto, empero, no significa que no haya creaciones indi- 
viduales. lor eperplo, en la forma coco aqui en £stados Unidos, 
de la asicilacidn del etnpirismo ingles resultd la individua- 
liaad original de Devey o James, asi en fcdxico, digamos, la 
creacidn de las filosofias neo-roadnticas de Josd Vasconcelos 



y Antonio Caao fuo ol resultado do un nuovo significaclo que so 
oncontr6 en la reulidad con la ayuda de algunas Ideas filosd- 
Cicas de Europa y aun del Orionto. 

La historia de la filosoflo en nuestro hemisferio en el 
mejor ejcmplo de un eentido de originalidad para uno filonofia 
quo puede definirse no estrictamente coino un Ultimo conoci- 
miento tedrico do la roalidad, sino como un nuovo heibito inte- 
lectual quo es vitalmente y conscientoir.ente original y ultimo. 
En America hemoc creado yo ol material bdsico de una cultura 
con medios y rccuraos de los quo puede formarm y no cetd for- 
mando una filosoi'iu teordticamento autdnoma o jndopondiente . 
Estos recursos son do dos closes, en cuanto proporcionon al 
pensaraiento puro dos medios de expresidn: uno prdctico y otro 

vital y sensible. Tales medios son la tecnologia en Estados 
Unidos y las ietrao en America Latina. 

Pero antes de continuar con los medios de expresidn de 
nuestro pensaraiento, detengdmonos un poco para distinguir tree 
tipos de originalidad que se han dado en la historia de la fi- 
losofia occidental: 

1. La filosofda, considerada corao interpretacidn pura- 
raente teordtica de lo real, en un sentido priraario es origi- 
nal de Grecia. Podemos ilustrar este concepto con la expli- 
cacidn que nos da Kierkegaard sobre el pecado original, nice 
dl que no se trata s6lo de un primer pecado. Un primer peca- 
do no tenaria wls iraportancia que los demas de una serie. Fn 
carabio, el pecado original es la irrupcidn de la angusvia en 
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cl espiritu. La angustia invado do tal r odo el espiritu, que 
vlene a sor al rnismo tiempo origon .y resultado da la calda del 

A 

original estado de inocencia. 

Aplicando eeto concepto a nuestro campo, podemos dc^ir 
que, a partir do un estado ’'natural” de inocencia racional, o 
ignorancia, el alma humana se ve de pronto lanzada fueru do si 
por el asombro que todo lo transforms en maravilla o por la 
angustia que qulere comprenderlo, conocerlo, todo. La inteli- 
gencia se siente penetrada de un anhelo existencial de conocer 
y explicarse a si miema todo lo que adraira o tome ... o ignore 
En el alma griega la admiraci6n logr6 doninar a loo temores, y 
por eso Plat6n, poeta, nos dio el asombro como origen del filo 
sofar. Despu^s, el fisi.co Arist6toles lo convirti6 en una me- 
re "necesidad natural" cuando apunt6, al principle de r.v Keta- 
fl sica % que: ”Por> la propia naturaleza, todo hombre desea 

conocer.” Sea puoc originada en el asombro, en 1a cor.dici6n 
de nuestra naturaleza, o en la angustia, los griegos fuoron 
los que deoportaron en nuestro espiritu 1 necesidad de filo- 
sofar. 

2. La filosofia europea pudo ser ya original cuando 
una nueva cultura, la cultura moderns sccularizada, logr6 
arraigar y afirmarse vitalmente a fines del siglo XVI. Antes 
de elio, la escol&stica medieval no hubia realizado una asimi- 
laci6n cultural o interna de la filosofia griega; habia s6lo 
adaptado extex'nanente o araonizado esas ideas con la fe cris- 
tiana. Kntrado el siglo XVII, los pensadores europeos ya no 
toa&ron el contenido del peneaaiento griego apllcAndolo a sus 
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propios usos, sino quo, siguionclo nadu mds el mdtodo racional 
del griego, encontraron para la filosofia un nuevo contenido 
original, el contenido do la conciencia modorna. .ujui tene- 
mos, pues, unu originalidad de segundo grado: la de un nuevo 

sujeto filosofante , la recidn estrenada conciencia de si mis- 
mo, que on su interior redescubre el antiguo oboeto del filo- 
sof'ir . 

Como nota marginal podemos onsdir quo la auto- 
conciencia o conciencia subjetiva empezd su desurro- 
llo dentro do las nuevas entructurus socio-cultura- 
les que dieron origon a las nacionalidudes modernas. 

A partir del siglo XVII, las primora3 setcillas de la 
filosofia moderna plantadas en los nuovos terrenos 
de los culturas nacionaleo , dieron su fruto en J.ngla- 
terra, Francia y Alemonia. Bacon, Descartes, Leib- 
nitz, fueron los iniciadores del pensamiento que 
termind en el empirismo inglds, el racionalismo frun- 
cds y el idoalismo olemdn. 

3» <1 tercer grado de originalidad de la filosofia no se 

funda en el vie jo descubrimiento griego de la razdn, ni en la 
moderna conciencia de si del hotnbre europoo, sino, elementni- 
mente, en una nueva conciencia del mundo, la conciencia de un 
Kundo Kuevo, una nueva realidad terrestre y huuana. Irinoro, 
la conciencia americona nucid originalmente cono conciencia 
de la redondez de la tierra. lin efectc, el descubrimiento de 
Amdrica, con la confirmacidn de los pies, con los que estamos 
pi8&ndo la tierra nueva, le did realidad y vida consciente a 
esta vieja idea, hasta entonces abstracta e inverif leads , de 
la redondez terrdquea . 
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A Modo de segunda nota complomontaria, indique- 
mos aqui que, do la mioma manors, cuando la conquis- 
ta del espacio nos d4 la experionoi.a roal y viva de 
"plantar nuo3tro pie" en oualquier punto oxtraterz'd- 
queo, en algdn lugar del cosmos, la novisima COUCIKN- 
CIA COUKICA serd una realidad. Desde Galileo homos 
conservado elementos puramonte abstractos, ideas ox- 
periencialmento inverificadas de nuQ3tro lugar on el 
cosmos, y hasta quo los viajes eopacialeo nos den la 
indubitable conviccidn de nuestros pies, esta concien- 
cia cdsmica podrd oer efectiva y roal. 

La concicncia cultural del h ombre amoricano, que recorri.6 
palmo a palrco las nuevas tierras y se encontr6, en conf rontacidn 
de hombre a hombre, con loo mds di versos grupos humanos a lo 
largo del continente, no fue en su origen regionalista sino con- 
tinental. Hientras en Europe el pensaraionto que llegd a ser fi- 
losofia naci6 de comunidades nacionalos, en America fue el hori- 
zonte continental de 1a nucva cultura lo quo constituyd ol rcarco 
o circunstancia original del pensamiento que estd tarabidn ahora, 
en nuestro tiempo, hacidndose filosofla, La cultura hispanoame- 
ricana, como la cultura anglosajona, ocupan, cada unu, un continente. 

Durante los treo siglos de la colonia, la escoldstica ayu- 
d6 a raantener en el continente latino una ortodoxia intelectual 
incueotionablc . “1 final, saboteadas sus vcrdades por verba- 

lisnos bizantinos, no pudo impedir la infiltracidn de algunas 
ideas de la Ilustracidn y de fildsofos oodemos que fueron di- 
fundidas por espli’itus inquietos o rebeldes cotao Gacarra en Kl- 
xico, Kspejo en Ecuador, Narifio en Ooloabia, y aun los jesui- 
tao desterrados en Italia. Al nisao tieapo que se afiraaba la 
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independence politics, empezl on loo palsos hisplnicos la 
lucha por la independoncia intelectual. Nuestros pensado- 
roo de esa 6poca, aun los mis hiopunistas o hispundf ilos, 
como Andris Bollo, sostuvieron un modo americano, original- 
mente nuostro, do pensor on espanol. iista r.uova mentalidad 
independiente buoc6 pronto jnspiraciln en otras cultures 
ouropoas fuera de Kspana, principalmente on Frsncia. P'ues- 
tro siglo XIX fuo francos en gran medida. 

Adelantado ya el siglo XX, on varies paises latinonme- 
ricanos, de Klxico a la Argentina, ne pens! en la posibili- 
dad de una cspecio do "filosofia nacional" quo prod a mar a y 
sentara lac bases de nuestra independence intelectual, li- 
brlndonos totolirente del colcnialismo cultural quo nadecia- 
mos. Ksta reacciln nacionalicta dur6 aproxiraa.lamente do loo 
anos treinta al fin de la segunda guerra mundial. De enson- 
ces acl, nuestra conoiencia continental volvi6 por suo fue- 
roe y ahora !o que interesen son las creaciones del pensa- 
miento latinoamericano en toda su extension. kYi vez de li- 
miter o defii.ir ninguna "cultura nacional," lo que nos iden- 
tifies y une espiritualmente a los hobitontee do cualquier 
pals latinoair.cricano es la conoiencia continental de nuestra 
cultura* 

Itora convivir un poco en esa cotsunidad cultural, haga- 
monos cargo aqul de uno de los mis salientes rasgos del pen* 
samiento en espanol que refleja nuy bien el nodo de ser loti- 
noamericano . Sste podria formularse asl: £s tauy dificil 

para el latino aceptar conceptos que n> convensan la sensi- 
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bilidad. Por eso es que las ideas politicas, sociales, reli- 
giosas o filosdficas, tienen quo presentdrsenos en la forma 
nids convincente y atractiva posible, esto es, en una forma 
tal vez retdrica, oratoria, o en un estilo artistico, lite- 
rario. El enpanol ha sido un lenguaje lifcerario, no cienti- 
fico ni filos6fico. 

Aqui volvemos al punto que senalamos antes cuando diji- 
mos que en la base de nuestra sensibilidad americana hemos 
plantadc ya el material de las ideas y sus rnedios de expre- 
sidn, y que dstos son la tecnologia en Estados Unidos y las 
letras en America Latina. El pensamiento nativo americano 
ha desarrollado aqui ciencia aplicada y tdcnica, como en La- 
tinoamdrica un saber y quehacer literario y humanistico . Por 
ello, la problemdtica de la filosofia angloaraericana se ha 
orientado hacia el conocimiento puro, el conocimiento como 
tal, mientras en la America Latina se plantean mds bien pro- 
blemas de la vida humana , problemas de dtica y metafisica, 
religidn, politica o sociologia. La filosofia en Latinoamd- 
rica, que en las universidades se estudia junto a las letras 
en las jularnadas Facultades de Filosofia y Letras, el lector 
extrauniversitario no la llega a buscar en las librerias bajo 
un rubro de literatura, como algun subgdnero que se llamara 
"literatura filosdfica". Sin embargo, su difusidn si ha ve - 
nido a ser una actividad intelectual que depende de las "bellas 
letras" como de una forma de expresidn y comunicacidn que has- 
ta ahora ha sido la mds aceptada. 

De las varias formas y gdneros de la iiteratura, el 




ensayo es el que m£s se adapta a la expresi6n directa, no 
s6lo anal6gica, del pensamiento filos6fico. For ello, este 
g6nero ha sido para la filosofia en espanol el mejor medio 
de expresi6n exot^rica, popular, aunque no haya side, ni pue- 
da ser, el mejor medio de creaci6n te6rico.. 

Queremos, pues, presentar ahora un ejemplo de su efica- 
cia para iniciar una corriente de pensamiento en Latinoam6- 
rica. Vamos a examinar brevemente el ensayo que en M6xico 
sirvi6 de punto de arronque a un movimiento nacionalista que 
se llamo "filosofia del mexicano" o "filosofia de lo mexi- 
cano." Esta obra es El perfil del hombre y la culture en 

2 

Mexico . Su autor: Samuel Ramos. 

He aqui una breve biografia intelectual de este autor. 

Nacido en 1897 » Samuel Ramos empieza a estudiar medi- 
cina en la Universidad de Morelia y hacia 1921 y 22 deja la 
carrera de medico para dedicarse completamente a la filoso- 
fia. Toma esta decision despu^s de haber escuchado en la 
Universidad de Mexico y en la Escuela de Altos Estudios al 
maestro Antonio Caso, el m£s brillance expositor mexicano 
de la nueva filosofia francesa que suc.edio y super6 al po- 
sitivismo del siglo XIX. For los mismos anos, Ramos trabaja 
con Jos6 Vasconcel03 en la Secretarla de Educaci6n Fublica 
y, segun el profesor Juan Herndndez Luna, "da entonees parte 
su preocupaci6n por crear una filosofla de la cultura mexi- 
cana . . . Cuando Ramos se hallaba bajo la influencia de estas 
ideas de Vasconcelos, empieza a ponerse en contacto con el 
gran movimiento filos6fico que inicia Jos6 Ortega y Gasset." 
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Y asi, f rente a la filosofia francesa da Caso, irrumpe en 
Mexico la filosofia germandfila y nocionalista de Ortega. 

En esta y en el criollismo de Vasconcelos est^n las fuentes 
de la llarnada "filosofia del mexicano" que Ramos inici6. 

Pero en el tema de la culture moxicana, Ramos sigue a 
Justo Sierra que, al restablecer la nueva Universidad Ila- 
cional de Mexico en 1902, qucria "nacionalizar la ciencia" 
y "mexicanizar el saber", como si las ideas fueran petroleo 
o algo por el estilo. Ramos, pensador inteligentc, vio que 
el nacionalismo en el pensamiento no podria realizorse si, 
a las ideas francesas, de inoda entonces, pretendiera enfren- 
tar una filosofia originario de Mexico, que no existia ni 
existe aun. Lo que podia nacionalizarse autenticamentc no 
eran las ideas, objectives, de la ciencia o la filosofia, 
sino la fuente subjetiva del pensamiento, esto es, el hom- 
bre mismo de Mexico y su haber cultural, la cultura que 
habia vivido para si, sub jetivamente, en la propia circuns- 
tancia mexicana. — 

Ahora bien, esta cala inicial en la conciencia y tras- 
fondo cultural del mexicano tenia que efectuarse con el medio 
de investigacion y exposicion mas adecuado para ello, es de- 
cir, con el ensayo. En efecto, ensayar significu poner a 
prueba, y lo que Samuel Ramos puso a prueba en la probeta 
del ensayo que comentamos, fue la idea del rnoxicuno. lor 
vez primera ensay6 esta idea en el com t o de la filosofia y 
en el de la psicologia socio-culturel, entregdndonos este 
que 6l llama "un ensayo de coracteriologia y de filosofia 
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de la cultura." 

Nuestra intenci6n no es discutir ahora el valor filo- 
s6fico o psieoldgico de este andlisis del mexicano y su cul- 
tura. Lo que deseamos simplemente es senalar nada mds la 
fuerza inicial de esta idea que ech6 a andar al pensamiento 
mexicano por un cauce nacionalista en el que perdur6 de los 
anos 30 a los 50. 

Alberto Zum Felde establece as! los punUos de arranque 
de eote mexicanismo cultural: "La iniciacidn concreta ... pue- 

de hallarse en el discurso que J'i sto Sierra pronuncia en 190?, 
al inaugurar la nueva Universidad Nacional... La otra manifes- 
taci6n principal de este movimiento h&llase, treinta anos mds 
tarde, en el libro de Samuel Ramos El perfil del hombre y la 
cultura en Mdxico . . . Otras dos contribuciones significativas 
... han de ser mencionadas ... As! como Ramos prosigue y pro- 
fundiza a Sierra, Octavio Paz prosigue y ahonda a Ramos. El 
laberinto de la soledad es una grave reflexidn interpretative 
— ;n cierto modo, fenomenoldgica — sobre el alma y el destino 
del hombre de Mdxico, de su cultura, de su ser ... Ahora, en la 
avanzada de este movimiento, nos encontramos con un pequeno en- 
sayo de Leopoldo Zea: Conciencia y posibilidad del mexicano ."^ 

Ramos habla de una cultura europeamente o hispanamente 
"criolla" en Mdxico por impotencia creadora del que llama 
"egipticismo" indigena. Por ello nos advierte : "Es curioso 

que para formar esta cultura "mexicana", el dnico crmino que 
nos queda es seguir aprondiendo la culturq europea. Nuestra 
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ruza es ramificacidn de una raza europea." (p.95) 

ftntonces, dqu6 pas6 con el indio? En su capxtulo 11a- 
mado "Perfil del hombre" no delinea los ran os raciales, psi- 
cofisicos, del mexicano, sino que esboza solo el iSmbito cul- 
tural del hombre que vive en Mexico. Para plontear el pro- 
blems de la raza acude a Spengler y confiesu que no ha revi- 
sado nuestra historia desde ese punto de vista, (p.108) 

En surna, su conclusi6n b4sica de la. primera parte, en 
que estudia al hombre de Mexico someti^ndolo a un psico- 
andlisis con las ideas de Adler, es que el mexicano "padece 
un sentimiento de inferioridad . " Pero el mexicano no se sien 
te inferior por su raza, sino por su culture deficiente, es 
decir, por su incultura. En la segunda parte, que trata de 
la cultura en Mexico, su tesis es que <$sta, para ser aut4n- 
tica, debe asimilar y no imitar, con una mueca irreflexiva, 
la cultura europea. Aqui descarta, pues, la capacidad de 
creacidn del indigene y con ello deniega la posibilidad de 
una cultura mestiza. 

El indigenismo lo trajo la revoluci6n mexicana. Kamos, 
siguiendo al Sierra prerrevolucionario , lo desconoce al pre- 
tender nacionalizar al hombre de Mexico y su cultura subje- 
tiva, asimilando, en lo mexicano, solamente lo europeo. Es- 
ta transculturaci6n o asirnilaci6n de lo universal europeo en 
lo nacional mexicano, es un proceso pura y friamente racional 
abstracto, irreal. Se adapts el pensamiento europeo a la cir 
cunstancia mexicana de un modo l6gico, como se aplica un con- 
cepto universal a un contenido particular, sin necesidad de 
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de vivir la vida de la tierra y del hombre nativo de ella. 

Ei mexicano que rads ha sentido la realidad originaria 
de su tierra, es el artista. Este ser sensible ha logrado 
captar la potencia de vida que late en la raiz indigena. La 
revoluci6n mexicana removi6 escombros socio-culturales y des- 
pej6 el campo en que la pintura, la arquitectura, la novela 
o el cine erigieron imAgenes y simbolos indigenes de enoroe 
fuerza dramatics. Este drama del mexicano indigena tiene su 
mejor expresidn en la obra de Goitia, Rivera o Tamayo. El 
pensamiento indigenista en la antropologia, arqueologia y 
linguistics, sigui6 la pauta de intelectuales recreadores del 
mundo prehisp£nico como Alfonso Caso, Manuel Gamio o Angel Ma- 
ria Garibay y una pl6yade ilustre de discipulos y seguidores. 

De esta forma, un indigenismo social, est6tico, cientifico y 
humanistico se incorpor6 a la literatura de ideas y renovd, mes- 
tizdndola, la ensayistica nacionalista que Ramos encauy.ai’a por 
el hispanismo cuando, a raiz de su ensayo de 1934, acogid en la 
Facultad de Filosofia y Letras a pensadores hispanos como Jos6 
Gaos, Juan David Garcia Bacca, Eduardo Nicol, Luis Recas6ns 
Siches y otros continuadores o admiradores, como 61, de la fi- 
losofia orteguiana. 

En conclusi6n, la importancia del primer ensayo filosofi- 
co de la idea del mexicano no estd en el propdsito nacionalista 
de su autor, sino en haber iniciado la investigaci6n stria y 
deflnitiva de lo europeo como uno de los elementos esenciales 
y ultimos que entran en la composicidn mestiza de la cultura 
latinoamericana . 
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